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CONTINUTUL SCRIERII

Crestinismul este religia care asigurd viata de veci persoanelor ome-
nesti create de un Tati iubitor al unui Fiu iubit, ca si extind4 si la ele
iubirea Sa de Tatd. Aceastd viatd vesnici se asigurd fiecarei persoane prin
unirea cu lisus Hristos, Fiul vesnic al Tatilui vesnic, ficut om in vederea
acestei uniri neconfundate a Lui cu noi. Aceastd mintuire pentru veci a
persoanelor omenesti se realizeazi, pe de o parte, prin intruparea Fiului
lui Dumnezeu ca om pentru veci, prin jertfa adusi de El i prin invierea
Lui, pe de alti parte prin scoaterea omului cu voia sa din patimile care il
inchid in mod egoist in el insusi si in lumea vizutd, trecitoare, si prin
unirea cu Hristos cel inviat la viata de veci. Aceasti ridicare a omului din
starea patimasd, egoistd si unirea lui iubitoare cu Hristos cel inviat se fac
prin lucrarea Duhului Sfint. Prin aceasta, omul se uneste pe de o parte
tot mai mult cu Hristos si se intipareste de Duhul Sfint, pe de alta reali-
zeazd tot mai mult umanitatea sa, ce poarti in ea setea dupd comuniunea
iubitoare si dupi viata vesnici in orizontul infinit al vietii iubitoare supre-
me sau dumnezeiesti, aflatd din veci in Sfinta Treime.

Astfel, credinta crestini vede ca temelie a mintuirii ceea ce a ficut
Dumnezeu cel in Treime prin creatie si prin lisus Hristos ca Fiu intrupat
al Tatilui, deci triadologia si hristologia. In hristologie, avem si implini-
rea sau tinta mintuirii ca unire vesnici cu Hristos si, prin aceasta, desa-
virsirea umanititii noastre prin aceastd unire cu Fiul lui Dumnezeu, care
a luat umanitatea noastra si a dus-o la desavirgire. Hristos ne ajuta in
aceasta, lucrind El insusi in noi prin Duhul Siu cel Sfint. Aceasta implica
insd si o pnevmatologie, dar si o anumiti conceptie despre om, adici
despre puterile si destinatia lui, sau o antropologie.



8 DUMITRU STANILOAE

Triadologia, hristologia si pnevmatologia se unesc in lucrarea mintu-
itoare cu antropologia. In Noul Testament nu se vorbeste despre Hristos
si despre Duhul Sfint in mod separat, adica fard legatura Lor cu omul.
Dar nici omul intrat pe calea mintuirii nu e vizut in afara lui Hristos sia
Duhului Sfint. Totul in Epistolele Apostolilor ii prezinta in mod unit pe
omul ce se mintuieste si pe Hristos lucritor in el prin Duhul Sfint, sau
pe Hristos intrupat, rastignit si inviat, lucritor in noi spre a ne sfinti i
mintui prin Duhul Sfint. ,Dumnezeu nu ne-a rinduit spre minie, ci spre
dobindirea mintuirii prin Domnul nostru Iisus Hristos, care a inviat pen-
tru noi, pentru ca noi, fie cd veghem, fie ci am adormit cu El, impreund
si vietuim® (1 Tes. 5, 9—10). _Credincios este Cel ce vd cheami. El va si
implini“ (vd va duce la ceea ce vd cheamsi) (1 Tes. 5, 24).

Dar omul nu e mintuit firi o conlucrare a lui cu Hristos. Mintuirea
omului nu e decit unirea lui activi cu Hristos cel lucritor in el prin Duhul
Sfint. Ea e iesirea omului din inchisoarea egoismului sdu, si intrarea si
cresterea in comuniunea cu Hristos, realizatd atit prin Hristos in Duhul
Sfint, cit si prin omul intirit de Hristos. Eliberarea omului de egoism
este una cu eliberarea lui de patimi sau cu sfintirea lui. ,Cici voia lui
Dumnezeu aceasta este: sfintirea voastra... ca si stie fiecare sd-si stapi-
neasci vasul siu in sfintenie si cinste, nu in patima poftei, cum fac paginii
care nu cunosc pe Dumnezeu... Cici Dumnezeu nu ne-a chemat la necu-
ritie, ci la sfintire (1 Tes. 4, 3—4, 7). Dar eforturile spre aceastd curatie
nu le poate face omul decit in Hristos, adicd conlucrind cu puterea Lui si
avindu-L pe El ca model. Asadar, daci ati inviat cu Hristos, cdutati cele
de sus, unde se afli Hristos, sezind de-a dreapta lui Dumnezeu. Ciutati
cele de sus, nu cele de pe pamint, cici voi ati murit si viata voastra este
ascunsi cu Hristos in Dumnezeu... Drept aceea, omoriti madularele omu-
lui pimintesc: desfrinarea, necuritia, patima, pofta cea rea si licomia

(Col: 3,13, 5)- I

Tot omul credincios care primeste sd-si lucreze mintuirea isi face
aceasti lucrare in Hristos, sau il are pe Hristos lucrind in el, spre a-1duce
la o tot mai mare aseminare cu El. Aceastd aseminare cu Hristos prin
unirea cu El e si 0 miscare a lui Hristos spre tot mai marea unire cu omul,
dar si o miscare a omului spre aceasti tinti. Sf. Apostol Pavel considerd ca
datoria lui si infitiseze ,pe tot omul desavirsit in Hristos Lisus“ (Col. 1, 28).
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Cici, ,daci este in Hristos, omul este fapturd noud” (1 Cor. 5, 17). , Viata
lui Hristos se arati in trupul nostru cel muritor” (11 Cor. 4, 11). :

E de accentuat insd in mod deosebit ci Hristos lucreazi in noi prin
Duhul Siu cel Sfint. Duhul Siu cel Sfint este puterea sfintitoare a noas-
trd. Hristos ,ne-a dat noud arvuna Duhului® (11 Cor. 5, 5).,Omul in mis-
carea lui spre iniltimile umanititii sale curate, iubitoare, ajunge la o tot
mai mare subtiere in intelegere si simtire. Iar in aceasta se arati ci este
imprimat in toatd fiinta sa tot mai mult de Hristos, prin cildura iubi-
toare'§i curatd intretinutd in el de Duhul Sfint. Omul este ca o hirtie vie,
ce primeste in ea trasdturile spirituale din care se alcituieste chipul lui
Hristos ca chip viu. Duhul inmoaie inima omului, ca si po,até inscrie in
ea cu ugurintd chipul lui Hristos. Astfel, Duhul e ca un fel de condei fier-
binte ce imprimi pe Hristos in om.

Dar Duhul lucreazi asupra unui om prin alt om, care a ajuns Inainte
de acela la o credintd mai puternici si mai comunicativd. De aceea
Sf. Apostol Pavel poate spune ci credinciosii din Corint sint scrisoarea,
in care a scris el pe Hristos cu condeiul Duhului: , Scrisoarea noastri sin-
teti voi; ardtindu-vd ci sinteti scrisoarea lui Hristos, slujiti de noi, scris3
nu cu cerneald, ci cu Duhul Dumnezeului cel viu, nu pe table de piatra
ci pe tablele de carne ale inimii“ (11 Cor. 3, 2—3). ’

latd cum omul, unindu-se tot mai mult cu Hristos si ficindu-se tot
mai asemenea Lui, se realizeazi, pe de o parte, tot mai mult ca om, ase-
menea omului desavirsit care e Hristos, pe de alta se apropie tot mai
mult de Hristos, omul-model, insusindu-si curitia si cildura Duhului
El devine purtator de Hristos, dar in acelasi timp duhovnicesc. -
} Sf. P'arm’p, urmind Noului Testament, au stiruit, pe de o parte, si ei
in descrierea progresului omului in unirea cu Hristos prin lucrarea Sf. [Suh
dar, pe de altd parte, L-au prezentat pe Hristos nu separat de lucrarea Lui,
in om prin Duhul Sfint, ci in insisi lucrarea Lui in om.

Separarea Sfintei Treimi si a operei lui Hristos de lucrarea lor in om
ainceput sd fie fdcutd mai tirziu de scolasticd prin impartirea prea stricti
intre teologia dogmatici teoretici, in care nu se vede cum lucreaz4 Hris-
tos prin Duhul Sfint in om, si teologia moral, la fel de teoretici, in care
hu se vede cum lucrarea omului e sustinuti de Hristos prin Duhul Sfint
§i cum inainteazd omul prin aceasta in Hristos.
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S-a spus ci Dogmatica are si ne prezinte ce e Dumnezeu in Sine si ce
a ficut el pentru om, iar Morala — ce are de ficut omul. S-a trecut peste
faptul ci ceea ce face omul nu face singur, ci intirit de Hristos si de Duhul
Lui cel Sfint. S-a trecut cu vederea cd Dumnezeu in Sine e un Dumnezeu
al iubirii, si aceasta explici creatia si lucrarea mintuirii. S-a trecut peste
faptul ¢ tot ce a ficut Hristos inainte de a se uni cu noi a ficut din dra-
goste pentru om si ci aceastd operd e dusi la capat in unirea lui Hristos
cu omul. S-a trecut cu vederea ci ceea ce a ficut Hristos a ficut, in
primul rind, in umanitatea asumati de El, si aceastd lucrare se continud
in fiecare om in parte. S-a trecut cu vederea ci un scop al lui Dumnezeu
Cel in Treime e lucrarea mintuitoare in om prin Hristos in Duhul Sfint.
Si acest scop constd in a-1 uni pe om cu Fiul lui Dumnezeu cel intrupat,
avind la aceasta si conlucrarea omului. S-a trecut, de asemenea, cu vede-
rea ci noi nu putem lucra nimic in vederea mintuirii noastre fard sd
lucreze Sfinta Treime prin Hristos cel jertfit si inviat in noi. Propriu-zis,
mintuirea consti in patrunderea si silisluirea Sf. Treimi prin Hristos in
noi, pentru a ne umple si pe noi si intre noi de dragostea dintre Persoa-
nele Treimii. Noi ajungem la tinta spre care ne duce Hristos cind el devine
striveziu in noi, ca Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, jertfit si inviat, ceea
ce inseamni indumnezeirea noastr. lar dacd mintuirea sti in a se face
Hristos striveziu in noi, ca in sfinti, aceasta nu e numai tema de Morali,
ci si de Dogmatica.

De fapt, faptele noastre morale sint si faptele lui Dumnezeu, i fap-
tele mintuitoare ale lui Hristos ajung la capit sau se fructifica in faptele
morale ale omului. Dogmatica cuprinde in sine Morala nedesfisurati,
iar Morala, Dogmatica in desfisurarea ei pe calea spre implinire.

Dar, intre faptele noastre morale prin care ne unim tot mai mult cu
Dumnezeu si Dumnezeu cu noi, un rol important il are rugéciunea. Prin
aceasta, Ii aducem multumiri lui Dumnezeu, {i cerem si lucreze in noi,
il liuddm pentru ceea ce a ficut si face in noi si pentru noi. Dar aceasta
o facem in cultul Bisericii. De aceea, scrierile teologice ale Sfintilor Parinti
sint, in acelasi timp, scrieri de lauda a lui Dumnezeu, fiind foarte apro-
piate de cultul Bisericii.

Urmind lor, tot cultul ortodox e plin de invititura despre Dumnezeu
in ceea ce a ficut si face El pentru om si in om, deci Dumnezeu e prezen-
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tat ca nedespirtit de om. Asa se explic continutul teologic al cultului
ortodox, dar si triirea emotionald, existentiali a continutului teologic in
acest cult. Aceasta sti in legiturd cu prezentarea emotionalid a dogmelor
credintei $i cu continua fundamentare teologici a indrumérilor morale
date omului. ;

Numai cind Périntii aveau de aparat un punct al dreptei invitituri
despre Dumnezeu sau despre Hristos dezvoltau mai mult latura dc;gma-
ticd a ei. Dar nici atunci nu lipsea din aceastd prezentare legitura acelui
punct al invititurii dogmatice cu mintuirea omului, cu urmdrile ei pen-
tru vietuirea ce se cere omului, cu lauda si multumirea lui Dumnezeu
pentru modul cum se reflecti existenta si lucrarea lui Dumnezeu in cres-
terea duhovniceasci a omului si in puterea dati acestuia de a conlucra
cu Dumnezeu la mintuirea sa.

Dar cele mai multe dintre scrierile Parintilor au un caracter precum-
panitor duhovnicesc, adicd prezintd nu pe Dumnezeu si lucrarea mintui-
toare a lui Hristos in Sine, ci in om, prin Duhul Sfint.

Una dintre preafrumoasele scrieri de acest caracter duhovnicesc sint
Scrisorile duhovnicesti ale lui Varsanufie si Ioan.

Invitatul monah de la Muntele Athos, Teoclit Dionisiatis, scrie in
»Cuvintul inainte® la a doua editie a textului grecesc original al acestei
scriert, tipdritd la Volos, in editura lui Sot. Shoinas, de la 1960: , Una din-
tre cartile cele mai dulci si mai pline de Duhul Sfint ale Pirintilor prea-
sfintei Biserici a Rasdritului, dar in acelasi timp dintre cele mai putin
cunoscute poporului drept-credincios, este, firi indoiald, Cartea preaﬁ;lo—
sitoare de suflet a celor dintre sfinti Printilor nostri Varsanufie cel Mare
si loan numit Prorocul, constititoare din 836 Raspunsuri.”

Intr-adevar, scrierea aceasta e de o mare dulceati duhovniceasci si de
un deosebit folosAnu numai pentru monahi, ci pentru toti credincioii
Bisericii noastre. Insusi titlul ei, Carte preafolositoare de suflet, sub care a
fos't publicati prima dat la 1816, la Venetia, de Nicodim Aghioritul, si
retiparitd cu mici imbunititiri la Volos in 1960 si la Tesalonic in 197;;,

remarcd acest fapt. El e repetat si in explicarea titlului prin cuvintele:
»Spre folosul tuturor crestinilor drept-credinciosi®.

De fapt, Scrisorile acestea sint rdspunsuri potrivite in orice timp la o
multime de intrebiri puse in parte de monahi, dar in parte si de miren,
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intrebiri care in forma pusi atunci sau in forme asemdnatoare il pre-
ocupad pe orice crestin.

Scrierea insi n-a circulat in cercurile largi ale credinciosilor decit ince-
pind din 1816. Pind atunci, nu se afla decit in diferite manuscrise din
mindstiri in uzul monahilor, desi, prin legiturile acestora cu credinciosii,
intelepciunea din ea se comunica si acestora. De abia in anul 1903 Nico-
dim Aghioritul, invatatul monah de la Muntele Athos, care a tiparit nume-
roase opere duhovnicesti ale Parintilor, a trimis spre publicare la Venetia
si aceast3 scriere dupa un manuscris foarte vechi din biblioteca Mindstirii
Lavra de la Sf. Munte, copiat de monahii Anania, Ciprian si Eftimie,
care au asigurat si cheltuielile publicarii ei. Nicodim Aghioritul a preva-
zut cartea publicati cu o biografie a Sfintilor Varsanufie si loan i cu un
indice alfabetic al cuprinsului Scrisorilor din carte.

in timpul mai nou, cartea a trezit un viu interes i in Occident. Preo-
tul anglican Derwas James Chitty, un mare admirator si traitor al spiri-
tualititii résiritene, a pregatit publicarea unui text grecesc critic. O primd
fasciculd din el, continind 124 de Scrisori, a fost publicat in Patrologia
Orientalis (t. xxx1, fasc. 3, Paris, 1967).

Moartea sa neasteptatd, din 1971, 1-a impiedicat sa publice textul inte-
gral in Sources chrétiennes. Sarcina de ducere la bun sfirsit a acestei edi-
tari critice a fost preluatd de Frangois Neyt, care a prezentat in 1967, la
Louvain, o remarcabili tezi de doctorat asupra , Scrisorilor citre Dorotei
in corespondenta lui Varsanufie si Ioan de Gaza“.

Dar, gindind ci publicarea integrald a acestei opere de cdtre Neyt va
mai intirzia, L. Regnault a publicat, impreund cu Philippe Lemaire, o
traducere francezi a ei din limba greaci, la mindstirea din Solesmes, in
1971. Considerind editia greaci a lui Nicodim yinsuficienti (conform
spusei lui J. Hausherr din Dictionnaire de spiritualité 1, 1262), ei au recurs
si la unele manuscrise din Biblioteca Nationald din Paris si din alte biblio-
teci. Primele 223 de Scrisori le-au tradus simplu din Cod. Coislin, gr. 124,
despre care spun ci e cel mai bun. B. Outtier a colationat cu ele cele

doui manuscrise principale si foarte vechi georgiene, Sinai 34 si 35, dar
care nu contin decit 79 de Epistole. Doud dintre ele, prima si a 73-a, par
si nu fi fost conservate de textul grec si au fost adiugate in traducerea

francezi la sfirsit.
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L. Regnault declara ci a fost indemnat la traducerea si publicarea in
francezi a acestei scrieri de »influenta considerabili exercitati de ea in
istoria spiritualitatii crestine” (, Introducere® la traducere).

Traducerea noastra, desi a urmat in principal textul grecesc din editia
de la Tesalonic, a tinut seama si de traducerea francezi. De asemenea
am urmat ordinea Scrisorilor luati de traducerea francezi din manuscri:
sele mai bune folosite de ea, punind in paranteza numirul diferit al Scri-
sorilor corespunzitoare din editia Volos.

Am reprodus in traducerea noastr si referirile date uneori in textul
francez, in parantezi, la unele sentinfe din Pateric, cuprinse in unele
manuscrise folosite de ea.

De viata lui Varsanufie, numit , Marele Bitrin®, si a lui Ioan, numit
»Prorocul®, s-au ocupat mai multi. Cel dintii a ffiCl;t aceasta Nicodim
Aghioritul in ,Introducerea“ la editia sa, descriind mai ales virtutile lor
pe baza stirilor despre ele din Scrisorile lor. ’

In timpul mai nou, s-a ocupat cu viata lor S. Vailhé, in , Les Lettres
spirituelles de Jean et de Barsanuphe®, in Echos d Orient, 7 (1903), pp. 268—276;
apoiin Saint Barsanuphe, ebd. 8 (1905), pp. 14—25, si Jean le Prophéte et Séri-
dos, ebd., pp. 154—160. Aprecieri asupra celor doi Bitrini si a invititurii
lor a ficut si L. Regnault, in prefata la o antologie de 50 de Scrisori ale
lor, publicate in 1967 sub titlul Maitres spirituels au désert de Gaza.

Nu vom incerca aci si facem si noi o expunere sistematici a vietii lor.
Cici tot ce e stiut despre viata lor se cuprinde in Scrisorile lor. Ne vom
multumi cu unele reflectii sumare asupra continutului acestor Scrisori
dupd citeva date personale despre viata lor. ,

Varsanufie i Ioan au fost doi Printi duhovnicesti, triitori ca mari
nevoitori in prima jumitate a secolului al VI-lea, in ministirea intemeiati
fie Serid si condusi de el, la sud de Gaza. Varsanufie a murit pe la 540,
lar loan, cu citva timp inainte, intre 530 si 535. Serid, staretul minastirii,
a murit cu paisprezece zile inaintea lui Ioan. Dorotei, care venise in acea
mindstire atras de cei doi Bétrini si a fost unul dintre ucenicii lor si
conducitorul bolnitei din ministire, s-a retras si el din ea dupi moartea
lui Toan, intemeind o mingstire proprie, pentru ci, dupd moartea lui Ioan
Varsanufie s-a inchis total in chilia sa, nemairdspunzind nici la intreb:‘irij
Vailhé socoteste ci Dorotei a intemeiat ministirea sa pelas540. Lui i sint
adresate vreo suti de Scrisori de citre cei doi Bitrini.
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Cei doi Bitrini vietuiau inchisi fiecare in chilia sa. Serid le aducea intre-
barile scrise ale unor monahi si mireni si ei 1i spuneau ce si le scrie acelora.

Nicodim Aghioritul, folosindu-se de marturia lui Teodor Studitul,
deosebeste pe acest Varsanufie de un Varsanufie eretic acefal, de care vor-
beste patriarhul Sofronie al Terusalimului. E1 dd in acest sens rdspunsul
la o intrebare a lui Teodor Studitul de citre patriarhul Tarasie de Con-
stantinopol, care a prezidat Sinodul VII ecumenic de la 787. In acest ris-
puns, patriarhul Tarasie spune si el cd acest Varsanufie, spre deosebire
de ereticul pomenit de Sofronie, egiptean de origine i el, ca si celilalt, e
cu totul ortodox si a fost socotit de Biserica sfint. Teodor Studitul, redind
aceastd marturie a patriarhului Tarasie, mai spune ci in vremea sa exista
chiar o icoani a lui Varsanufie in marea biseric din Constantinopol.

Cit priveste continutul Scrisorilor, el este o aplicare concretd a doctri-
nei ce se cristalizase in spiritualitatea crestind din secolele anterioare
asupra patimilor si virtutilor. Prin aceasta, continutul lor este inrudit cu
cel al Patericului. Dar, pe cind in Pateric doctrina aceasta e concretizatd
in gesturi, fapte si scurte sentinte ale Bétrinilor, in Scrisorile acestea ea e
concretizati in sfaturi date la intrebarile unor oameni care se straduiau
s3 aplice in diferite situatii concrete ale vietii lor aceasta doctrind, in luptd
cu tot felul de piedici, de ispite, de greutiti. Ea este prin aceasta sio apli-
care a doctrinei din scrierile filocalice.

Sfaturile date in aceste Scrisori au o remarcabild notd de realism. Ele
tin seama de nivelul spiritual al celor ce vin cu intrebari. De la cei mai pro-
gresati duhovniceste se cer lucruri mai mari, de la cei mai putin progre-
sati se cer eforturi mai modeste, pe masura lor. De aceea, cartea poate fi
de un real folos nu numai pentru monahi, ci si pentru mirenii credinciosi,
dar indeosebi pentru preotii duhovnici.

,Ceea ce Apoftegmele Pirintilor (Patericul) ne lasau doar si intreve-
dem in citeva luciri fugitive, in momente rare, aci se desfisoard sub ochii
nostri, ca un film ce ne arati la lumina zilei aspectele cele mai ascunse
ale vietii obisnuite a monahilor, care urméresc zi de zi umilul lor efortde
ascezi si de rugiciune, sustinut de sfaturile, invataturile si incurajirile

Pirintilor lor in Dumnezeu. Nu stim ce s admirdm mai mult: sfituirea
dati ucenicului, care 1si repetd fird incetare mirturisirile neputintei si
aceleasi cereri de sfat si de ajutor, sau rabdarea invatétorului, care nu obo-
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seste sd foloseascd toate darurile sale naturale si supranaturale pentru
a-i conduce spre desivirsire pe fiii duhovnicesti incredintati lui de Min-
tuitorul® (L. Regnault, in , Introducere* la traducerea franc,ez’ai a Scrisorilor
intitulatd: Barsanuphe et Jean de Gaza. Correspondance, Solesmes, 1971). :

E greu sd se rezume in mod fidel marea bogitie de sfaturi atit de nuan-
tate cuprinse in aceste Scrisori, potrivit cu marea felurime a situatiilor
celor cele cer. Vom da de aceea numai un rezumat aproximativ al id’eﬂor
lor, impreund cu unele reflectii despre ele.

Varsanufie si loan urmdresc, in sfaturile lor adresate celor ce le cer,
indrumarea acelora in primul rind spre smerenie, care e conditia iubirii
de Dumnezeu si de oameni, ca supremi virtute si realizare a omului.
Numai cei ajunsi la ele s-au ridicat peste toate patimile.

Smereniei i se opune cu deosebire slava desarti, care 1l lasi pe om
preocupat de sine in mod egoist. Aceasti slavi desarti poate lua nesfir-
site si foarte subtile forme, care-1 pot insela chiar §i’pe cel ce e stipinit de
ele.‘ Pentru a se ajunge la smerenie, e nevoie de o atentie tot mai fini, tot
mai patrunzitoare la sinea proprie, pentru‘a surprinde diferitele misciri
ale slavei desarte si a curati de pe chipul adevirat al omului toate stratu-
rile de zgurd mai groase sau mai subtiri cu care acoperd sau strimbai cu
viclenie mai vizibild sau mai putin vizibili sinea reald a omului.

Técerea voii proprii, ascultarea si supunerea fati de autoritatea Pirin-
telui duhovnicesc sau a staretului mingstirii sint in principal instrumen-
tul cu care se rdzuieste aceasta zgurd. Cici slava desart3, de care sint legate
§i celelalte patimi, pot strimba sau falsifica fiinta omului, pin a-i da
acestuia impresia cd tocmai aceasta forma strimbati, preficuti este fiinta
lui adevarati si ci voia de a o sustine e adevirata lui voie. De aceea omul
trebuie ajutat s se rupd de aceastd voie a lui. ;

Prin smerenie, omul ajunge de vede sinea sa reald, curititi de stratu-
rile de opacitate, de intuneric, asezate pe ea. Sinea astfel curz:itité se desco-
perd ca o sine clar dependenti de Dumnezeu, s-ar putea spu’ne stravezie
pentru Dumnezeu, Care, prin sensul ce-1 d4 tuturor, aduce in om marea
lumind. La aceastd vedere a miretiei luminoase a lui Dumnezeu nu poate

ajunge decit cel ce vede micimea sa, lipsa de sens sau intunericul existen-
f{ei sale inchise in ea insdsi. Cici aceastd micime a sa recunoscuts face
inexplicabila existenta proprie fird Dumnezeu. Cu cit se simte omul redus
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la sine insusi, mai gol, cu atit se vede pe sine mai clar c& nu poate exista
decit prin Dumnezeu, cu atit i se face mai simtitd prezenta lui Dumnezeu
ca temelie a sa.

Smerenia e sustinuti in om chiar de faptul ci, desi isi dd seama de
limitele lumii si ale sale prin triirea a tot felul de imperfectiuni ale lor
(boli, moarte, incapacitatea lumii de a-1 satisface cu adevirat si definitiv
pe om), totusi el nu poate ajunge la marginea cosmosului si nu poate
ajunge niciodat nici la cunoasterea de sine in mod desavirsit.

in imperfectiunile fiintei umane si ale lumii si in continua insatisfactie
in care ne lasi acestea prin ele insesi se arati limitarea lor, dar in nepu-
tinta omului de a ajunge in cunoasterea lor pini la marginea lor consta-
tim indefinitul lor. Ele ni se prezinti ca indefinite si, in acelasi timp, ca
limitare. Lumea e finitd, pentru cd nu e una cu Dumnezeu; dar e inde-
finitd, pentru ci e creatd de Dumnezeu cel infinit si e in legaturd cu el si
cu omul ca chip al Lui.

Omul e indefinit in complexitatea si permanenta noutate a spiritului
siu. Fl e ficut de aceea si progreseze in cunoasterea de sine, dar nu
poate ajunge pina la capit in aceastd cunoastere de sine. Dar, chiar daca
ar ajunge, tot n-ar iesi din imperfectiunea sa. Iar lumea e inferioard omu-
lui pentru ci e obiect de cunoastere lipsit de constiinta si de capacitatea
de a-si comunica iubirea in mod constient si de a se cunoaste pe sine insusi.
Totusi, omul e ficut astfel ci nu poate dispune cu totul nici de existenta
ei fizicd si nu poate ajunge nici fird cunoastere la marginile ei. Astfel,
atit sinea umand, cit si lumea fizicd se prezintd, pe de o parte, ca limitare,
ca imprimate de imperfectiuni si neputinte, dar, pe de alta, ca depisind
puterile lor de a dispune de ele insesi, in special puterile omului de a se
cunoaste si de a cunoaste cele doud realititi pind la marginile lor.

Omul progreseazi in cunoasterea sa si a lumii, dar progreseazd intr-un
indefinit al cirui capat nu-l poate ajunge, insi care inchide, pe de altd
parte, gindurile si simtirilé lui mereu in acelasi plan nesatisfécétor. Omul
progreseazd in cunoagterea lumii, dar progreseazd in cunoasterea unor
aspecte specificate la nesfirsit ale acelorasi legi generale, réminind cu cunoas-
terea lumii fizice si a sa intr-un plan finit §i, in acelasi timp, indefinit.

Amindoui acestea arati ci sinea omului si lumea o dati cd sint finite,
dar, in neputinta de a se cuprinde una prin alta, sint dependente, insd nu
una de alta, ci de o realitate superioard.
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Cum ar exista prin sine o lume imperfecti? Dacd poate fi prin sine,
cum de nu poate fi perfecta?

La aceasti intrebare, inci din Antichitate filozofia a dat un rdspuns
panteist, emanationist sau evolutionist. S-a spus ca fundamentul e per-
fect, dar cele emanate din el sint imperfecte sau vor ajunge la perfectiune
prin evolutie. Dar cum pot iesi emanatii imperfecte din ceea ce este per-
fect, sau cum n-a putut ajunge imperfectul la perfectiune odati ce ele au
pornit pe calea perfectiunii din eternitate, de cind existd? Numai ideea
unei deosebiri fiintiale intre fundamentul lumii si lumea noastrd poate
da un raspuns la problema imperfectiunii lumii. Fundamentul e necreat,
lumea e creatd. Si omul la fel. Dar ele ar putea dobindi perfectiunea rami-
nind in comunicare deplini cu fundamentul lor. Ins3 aceasta s-a lsat la
latitudinea libertitii umane. Numai libertatea fiintelor constiente create
poate duce lumea la perfectiune. Tnsi perfectiunea nu si-o pot sorbi nici
lumea, nici omul din fiinta proprie. Cici atunci ar fi silite sd ajungé la
perfectiune. N-ar mai fi in creatiune libertate.

Astfel, desi creati, lumea apare investiti de Creatorul ei cu cea mai
mare valoare. Perfectiunea ei depinde de libertatea ei. La aceastd perfec-
tiune ea ajunge prin comuniunea liber acceptata cu fundamentul ei, care,
pe ling? faptul c3 e si El liber, e si iubitor si a creat lumea din iubire, pentru
a ajunge prin iubirea Lui primitd in mod liber de ea la fericirea desavir-
sirii. Numai o lume creatd poate fi o lume a libertatii si a iubirii, pentru
ci e opera unui fundament personal liber si iubitor. Altfel, totul std sub
necesitatea unor legi ale repetitiei, care nu dau nici un sens existentei.
Omul si lumea nu sint niste roabe purtate in repetitia monotona de niste
legi, pentru ci sint create de o Fiinti supremd libera si iubitoare. O exis-
tentd imperfecti dominatd pind in fundamentul ei de asemenea legi pre-
zint3 chiar acele legi ca inexplicabile, ca lipsite de constiinta si libertate.
O orbie generali si fatald, imperfecti domind intreaga existentd, ceea ce
o lipseste de orice sens.

Prin explicarea lumii si a omului drept creatii ale lui Dumnezeu,
credinta crestini face dependentd cresterea omului de smerenia lui, ca o
constiintd a dependentei de Dumnezeu Creatorul, dar si de fubirea lui
fati de acest Creator, care il tine pe om in legaturd cu El tot prin iubire.

Un mare rol in naintarea omului spre chipul lui real il are ribdarea
necazurilor. Aceasta il intireste pe om cu adevarat in spiritul lui, in vreme
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ce cdutarea de a se sustrage de sub ele il moleseste spiritual. Prin rab-
darea necazurilor, omul arati c3 tiria lui nu-i vine de la alipirea la lume
ci de la Dumnezeu cel atotputernic si iubitor. Lumea alterneazi plicerile’
ce le dd cu foarte multe necazuri. Insesi robia si slibiciunile in care il
coboard pe om patimile ca alipiri excesive la lume arati incapacitatea ei
de a-1 desavirsi, deci de a-l mintui. Omul e unit prin spiritul siu in mod
deosebit cu Dumnezeu cel netrecitor si infinit in viata Lui. De aceea, tre-
buie s cultive mai ales legitura cu El, dezrobindu-se de lume si deve-
nind prin aceasta stipinul ei cu adevirat. Toate ciutirile de ocolire a
necazurilor, de viati comodi prin cele ce i se oferd de citre lume sint im-
preunate cu egoismul care- rupe pe om de om, care-1 impiedici in inain-
t:jlrea spre impdratia cerurilor — impéaritia iubirii dintre el si Dumnezeu
si dintre om si om. De aceea, Varsanufie si Ioan socotesc c:?; nu existd alt
drum spre impdritia cerurilor decit suportarea cu ribdare a necazurilor.
Ba sévir§irea oricdrui bine ei o socotesc impreunati cu suportarea vre-
unui necaz, cici trezeste invidii vizute si nevizute.

Puterea ribdirii necazurilor 1i vine omului din legdtura cu Hristos,
Care, fiind Fiul lui Dumnezeu ficut om, a suportat crucea din iubire
pentru noi, nelasindu-se covirsit de durerile ei.

Tot asa, toatd puterea omului de a se smeri 1i vine din chenoza sau
din golirea benevoli de slavi a lui Hristos.

Astfel, inaintarea omului spre adevaratul chip al siu este o inaintare
din puterea lui Hristos si spre aseminarea cu Hristos ca om; ea are un
temei si o tintd hristocentrice. Numai ribdarea si smerenia ii pot duce
pe oameni la unirea iubitoare intre ei, asa cum a voit Hristos. Dar aceasti
unire n-o pot realiza ei decit in Hristos. Aceasti unire cu Hristos ne des3-
virseste si prin faptul ci, odati cu ea, realizim si unirea dintre noi. De
altfel, in acest scop s-a ficut Fiul lui Dumnezeu om: ca si ne facem toti
una in El S$i numai smerenia si purtarea necazurilor cu ribdare ne duc
spre iubirea care ne poate uni. Cici si Hristos a realizat acest chip ade-
vérat al omului prin chenozi (smerire) si cruce.

De fapt, din moartea lui Hristos ca jertfi de Sine invitim si luim
putere sd ne pregatim spre moartea noastri ca iesire dintr-o \’ziaté ’inchisé
in noi insine, ca dirimare a zigazurilor ce ne impiedici de la 0 deplinid
comuniune.
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in ribdarea necazurilor se manifestd o relativizare a legiturilor noas-
tre cu cele ale lumii. Prin ea se face iardsi transparent sau simtit planul
vietii spirituale superioare, caracterizatd prin bundtate si iubire in viata
de veci. :

Acest simt al relativititii celor pamintesti, care slibeste patimile noas-
tre, d omului o odihni tot mai mare din partea grijilor pentru lucrurile
lumii acesteia. De aceea, ,odihna“ este o altd importanti stare duhovni-
ceascdl, accentuati stiruitor de Varsanufie si Ioan. Prin aceasta se aratd
ci lumea e ficutd nu ca si ne robeasci spiritul, ci ca s fie transfiguratd
prin spiritul nostru unit cu Dumnezeu, ca sé fie luatd in stapinire de spiri-
tul nostru.

Daci Sf. Maxim Mirturisitorul a evidentiat ,,odihna eternd la care
ajunge omul dupa miscarea sa spre desavirsire in cursul vietii pamintesti®
(contrar lui Origen, dupi care sufletele revin mereu din pleroma si pleaca
mereu din ea, plictisindu-se de ea, deci rdmin intr-o vesnicd neodihna
sau obtin numai odihne trecitoare), Varsanufie explicd aceastd odihni,
aritind ci ea se dobindeste ca arvund incd in viata de aici, prin rabdarea
necazurilor, ca greutiti relativizate, si prin smerenie.

Sporind in aceastd ,odihn“ fatd de grijile si necazurile produse de
prea mare alipire la lume, care ne tin Intr-o agitatie chinuitoare, inain-
tim spre marea si netrecitoarea odihnd a vietii viitoare, carenu e 0 incre-
menire, ci o bucurie netulburati de iubirea in care vom vietui vesnic.

Odihna vesnici la care ajung cei ce se intdresc de aici in rdbdarea
necazurilor are in ea si o liniste a constiintei de a nu fi ficut rau altora
sau de a fi obtinut iertarea lor pentru relele ce le-au ficut. Iertarea lor ne
vine si prin rugiciunile lor dupi ce am trecut din aceastd via{d, dar si
prin rugiciunile tuturor celor ce fac parte din Biserica, si indeosebi ale

sfintilor. De aci, marea importanta ce se acordi in aceste Scrisori iertdrii
unora de citre altii si rugiciunilor unora pentru altii. Cererea de iertare
inmoaie sufletul celui ce o cere, dar si pe al celui ciruia i se cere, cum il
inmoaie si iertarea pe al celui ce iarti si al celui iertat, ficind cu putintd
comunicarea reali de putere si de viatd de la unul la altul. Céci amin-
doui contribuie la inaintarea in smerenie si la eliberarea de slava desarta.

Comuniunea e ajutati in mod deosebit de rugiciunile unora pen-

tru altii. Nimenea nu se mintuieste singur, nimenea nu face bucurie lui
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Dumnezeu daci se prezinti Lui numai cu rugdciunile pentru sine. El ne
vrea uniti intreolalti, mai ales cind vrem si ne prezentdm in fata Lui
dat fiind ci El este Dumnezeul iubirii $i vrea sd ne adune pe toti in Sine,
De aceea, in aceasti silintd de a ne uni unii cu altii, aratatd mai ales in.
rugiciune, este El insusi lucrator. Numai in iubirea fati de altul aritats
prin rugiciune ne desdvirsim fiecare. Cici numai cerind,rugéciunea altora
ne smerim, eliberindu-ne de mindrie, precum in rugiciunea pentru altul
ne eAliberém de invidia care nu se bucur de binele altuia. De aceea, numai
rugindu-ne unii pentru altii ne rispunde Dumnezeu cu tm Iinir;a rugi-
ciunilor noastre. . i

: C?edem cd nu existd altd carte duhovniceasci din perioada Pirintilor
bisericesti care s vorbeasci atit de mult si atit de concret despre im’por-
tanta rugaciunii unora pentru altii, dar, mai ales, a rugiciunii sfintilor.

' Sf pune prin aceasta in relief intilnirea tuturor in sobornicitatea ruga-
ciunii. Toti se intilnesc intre ei si cu Dumnezeu in rugdciune. Fiecare se
simte responsabil pentru mintuirea celorlalti si chemat si lucreze pen-
tru ea prin rugiciune. ) "

Pe cit de relative sint in viziunea Scrisorilor lucrurile, pe atit de impor-
tantd este persoana omeneasci: ,Ce ar folosi omului de ar cistiga lumea
to:etté, far sufletul sil-ar pierde?* M pot mintui fira lucruri sau chiar mi
mintuiesc mai usor cind nu caut s3 le adun cu licomie, defavorizind pe
al’;'ii. Dar nu pot s& ma mintuiesc firi grija de a ajuta pe altii si se mfn-
tuiascad. E implicat in aceasta faptul ci lucrurile n-au pret decit pentru
oamen, ca s fie folosite spre sporirea comuniunii dintre ei si spre inain-
tarea la vesnica lor comuniune in viata viitoare. De aceea lu,lcrurile cos-
mosul, galaxiile n-au nici un sens decit pentru oameni. ’Chiar ideile si
cérjcﬂe care le pastreazi si prin care se transmit la distante de spatiu si de
timp spre a fi sesizate de diferitele constiinte, fara acest scop ar fi ca si
cind n-ar fi sau ar fi o puri virtualitate neactualizati in fol’osul vietii
noas'tre si al vegnicei noastre comuniuni. Nici ele n-ar fi nimic firs oa-
meni, cirora trebuie si le serveasci in nizuinta lor spre comuniune, care
s desavirgeste in vesnica comuniune. Astfel, daci cosmosul se dove;:leste
¥1psit de sens fird persoanele umane, persoanele umane sint marea si
Importanta realitate care di pret cosmosului. Pe de alts parte, daci pe;'-
soanele umane, cu toati valoarea negrait superioard, nu pot cr,ea cosmo-

CONTINUTUL SCRIERII 21

sul si nu-si pot mentine viata in fata lui, evident ci trebuie s fie o exis-
tent personald superioard cosmosului, existentd care l-a putut crea, care
se poate mentine permanent in fata lui si-i poate da prin aceasta con-
tinuu un sens. Dar acest sens nu e pentru Cel ce a creat cosmosul, ci pen-
tru alte persoane, cu o mult mai mici putere decit Creatorul. Insd fird o
existenti superioari, constients de sensurile existentei si ale lumii create,
ar lipsi izvorul originar al sensurilor. Iar fird acest izvor de sensuri n-ar
putea avea, sau lua fiintd, nici o existenta. In acest caz, n-ar fi posibile
fiinte capabile si ajungi la sensuri si nici o realitate cu o virtualitate de
sensuri; si n-ar exista nici o garantie pentru valoarea i pastrarea eternd a
sensurilor sesizate de constiinta umand, impreund cu persoanele care
le-au sesizat si le pot pastra in constiinta lor, in acord cu izvorul personal
suprem al tuturor sensurilor.
lertarea reciprocid, rugdciunea unora pentru altii, smerenia, refuzarea
slavei desarte sint tot atitea mijloace care pot duce spre chipul omului
iubitor si pot imprima raporturilor dintre oameni o nesfirsitd dulceatd si
delicatete, ducindu-i pe toti spre impdritia cerului, care e impdrétia fubi-
rii desavirsite. Opera celor doi Bétrini e o simfonie universald a iubirii,
manifestati in rugiciunea auzitd si neauzitd a tuturor pentru toti, ca
expresie a fubirii intreolalti a tuturor, a iubirii in care toti cred in valoa-
rea si existenta eternd a tuturor ca persoane unice, neconfundate.
Scrisorile lui Varsanufie si Ioan descriu slefuirea treptatd a omului de
tot ce l-a coborit de la omenescul siu, care nu se poate realiza decit in
comuniunea intre oameni, alimentati din comuniunea lor cu Dumnezeu.
Lucrarea aceasta de slefuire o face nu numai Dumnezeu cu fiecare, ci si
fiecare cu sine, dar mereu ajutat de Dumnezeu si de credinciosii mai
progresati duhovniceste. Inaintdm impreund spre o viatd de desavirsitd
comuniune, in care fiecare creste in tirie spirituali si in iubire, in liber-
tate de patimile proprii si ale altora si in comuniune spre imparatia lui
Dumnezeu in Treime, a lui Dumnezeu al iubirii. Dacd nu vom trii acolo
nici o separatie intre noi si intre noi si Dumnezeu, nu trebuie s-o accep-
tdm cu resemnare nici aici. Viata deplini si fericitd n-o avem decit in
comuniune, in depirtarea de orice egoism.
De aceea, o alti recomandare statornici a celor doi Bitrini este, pe de
o parte, tiierea voii proprii, pe de alta punerea la contributie a silintei
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noastre de a implini voia lui Dumnezeu, care ne iubeste pe toti si voiegte
ca tf)’;i sd ne fubim si care ne di si puterea ce ne int;"treste sr;re; aceas’ta.
(?ia voia lui Dumnezeu, contrar voii noastre egoiste, este’voia care imbr3-
tl§?azé pe toti in iubire. Implinind aceasts voie a lui Dumnezeu, contri-
buim si noi in mod real la implinirea cererii: , Fie voia Ta.“ Iar prin aceasta

la implinirea celeilalte cereri: , Vie imparitia Ta.“ ’

Scrierea de fatd
in traditia spirituald romdneascd

' Am vazut cd traducitorul francez al acestei scrieri vorbeste de marea
influenti pe care ea a avut-o in spiritualitatea ortodoxi. S; poate con-
firma aceastd declaratie si prin atentia de care ea s-a bucurat in traditia
spiritualititii romAnesti. Remarcam inainte prezenta modului de vorbire
al' Scrisorilor in ministirile roménesti. Dar nu §tian'; cd acest mod de vor-
bire i l-au tnsusit monahii romani din Insesi textele scrise ale lui Varsa-
nufie si Ioan citite in mindstirile noastre. Credeam c el a fost insusit oral
prin legiturile monahilor nostri cu Sf, Munte. , ,
: Dar, interesindu-ne de existenta acestei scrieri in manuscrisele din
Biblioteca Academiei Romane, am aflat de existenta ei in numeroase
manuscrise roménesti, traduse dinainte de editia tipérité a scrierii in
greceste la 1816, cele mai multe din timpul staretului Paisie de la Neamt
E drept ci cele mai multe din aceste manuscrise, numite ,,Miscelanee‘:.
nu cuprind decit putine file din aceasti scriere. Asa sint: Ms. nr. 1913 din’
1811; M. nr. 1621 din sec. X VIII, provenind din Arées; Ms. nr. 1995 prove-
nind din Ministirea Cernica si datind din sec. XV’III; Ms. nr. 19,94 din
anul 1793, provenind tot din Ministirea Cernica si purtind semnitura
Sf. Calinic; Ms. nr. 2100 din sec. XVIII, provenind din Ministirea Lainici:
Ms. nr. 2115, datind din 1789; Ms. nr. 2466 din sec. XVIII, provenind dir{
Arges; Ms. nr. 3574, datind din sec. XVIII; Ms. nr. 5548 din sec. XVIII;
Ms. nr. 5944, datind din sec. XIX. ,
Manuscrise cuprinzind scrierea Intreagd sint: Ms. nr. 3723 din 1787,
ff. 1r.—343r.; Ms. nr. 1532, ff. 1—327 din sec. XIX; Ms. nr. 1539, ff. 1—366.
Despre acesta din urmi se spune: ,Aceasti carte este a obstei stare-
tului Paisie, Sf. Ministire Sicul. Se pare c& opera intreagi se’aﬂé siin
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Ms. nr. 2147, cuprinzind 604 ff. si provenind de la ucenicii staretului Paisie
din Ministirea Neamt; in Ms. nr. 1899 din 1796, cuprinzind 426 ff. si
intitulat ,Cartea Sf. Stareti, a marelui Varsanufie si Ioan®. Pe el, se mai
scrie cd provine de la Cernica, din timpul arhim. Gheorghe Paisiotul, ca
o copie dupi o traducere de la 1789 din Mindstirea Neamt. El poarti, de
asemenea, autograful Sf. Calinic.

Dar si Ms. nr. 3723, intitulat ,Cartea avvei Varsanufie®, se prezinti avind
o traducere din greceste, ficuti la Neamt de un monah anonim si revi-
zutd de ,Dascilul Ilarion®, de care stim ci era o autoritate atit de mare
pentru Paisie, incit acesta nu indriznea si faci traducerile sale in sla-
voni (aparute in Rusia, sub titlul Dobrotoliubie) direct din greceste, ci dupi
traducerile in romaneste ale lui Ilarion si Macarie (Cetvericov).

O cercetare mai atentd ar putea afla dacd toate manuscrisele scrierii
sint copii dupa traducerile de mai sus sau au fost mai multe traduceri.

Dim mai jos notita din Ms. 3723, f. 346 1., despre traducerea lui. Apoi,
tot din el dim ca mostrd de text roménesc din acea vreme Intrebirile si
Rispunsurile nr. 314 i 315. Ele se remarcd prin multe cuvinte ce s-au
pistrat in limbajul suculent al traditiei noastre monahale si tdranesti, cu
toat stingicia si unele inexactititi ce le ficea poate si in timpul cind au
apdrut destul de greoaie la citit.

Ms. 3723, f. 346 r.: , Tilcuitu-s-a aceasti sfinti si de suflet folositoare
carte a sfintului Varsanufie acum den limba elineasci pre limba noastra
cea rumineasci de oarecarele din cei prea mici si mai de pre urmi
ucenici ai staretului Paisie si s-au privit de dascalul Tlarion.

E. 1761.—177v.

Intrebare a aceluiasi:

Gindul imi zice mie ci linistea iaste decit toate mai de nevoie si cum
cd de folos iti iaste tie. Oare bine zice?

Rispuns al lui Ioan:

Linistea ce iaste; fird decit sd-si stringa cineva inima sa de la dare si
delaluare si de la plicerea oamenilor si de la celelalte lucruri si cind incd

Domnul au mustrat pre cirturariul pentru cel ce au cizut in tilhari si
|-au intrebat pre dinsul cine i s-au ficut de aproape fi zice cel ce au facut
mild cu dinsul. Iardsi au zis mili voiesc si nu jartfd. Deci deacd odati ai
inteles ci mila mai mare iaste decit jartfa, la mild pleaci-ti inima ta. Pentru



